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Teologia post-patristici din perspectivi eclezialil

De-a lungul vremii s-a putut observa cd diferitele curente ideolo-
gice, culturale qi spirituale apdrute i:r Occident, cum ar fi lluminis-
mul, Romantismul sau Modernismul, ajung intotdeauna in spafiul
nostru cu o intArziere de 30-50 de ani. Astfel, ceea ce noud ni se pare
nou s-a impus deja in Apus cu mulli ani in urmd. Acelagi lucru s-a
intAmplat gi cu fenomenul teologiei post-patristice despre care s-a
vorbit mult la noi in ultima vreme. $i consider cd inifiativa Mitro-
politului Serafim al Pireului, iubitul meu fratein Hristos, de a orga-
niza acest simpoziory este vrednicd de apreciere qi de laudi. Feno-
menul acesta al teologiei post-pafistice trebuie combitut, deoarece
astfel de miqciri sunt o expresie a secularizdrii fir teologia qi pasto-
rafia Bisericii Ortodoxe.

Vorbitorii dinaintea mea au atins aspecte fundamentale gi im-
portante ale acestui subiect, iar in ce md privegte il voi aborda din
perspectivd ecleziologici, subliniind, in principal, cinci puncte
particulare.

1. Teologia lui Alexei Homiakov - nucleu al
teolo giei post-patristice

inainte de a evidenlia trdsdturile de bazd ale teologiei post-patris-
tice, aqa cum sunt ele exprimate de teologi gi neteologi, consider po-

l Comunicare susfinuti la congresul organizatde Mitropolia Pireuluipe L5.02.2012
qi publicatd in actele congresului editate de Mitropolia Pireului, cu titlul "flaregrrcri0eoAoyh Ksl Verarnorr€qrc4 aigeoqr, [Teologie patristicd gi erezie put-patrtsficfl, Pi-
reu,2012,pp.L61-231.

Wasie,
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IER6THEOS, MITROPOLIT AL NAFPAKTOSULUI

trivit sH md opresc mai tntai asupra pHrerilor teologilor slavofili, in
special ale lui Alexei Homiakov, unul dintre principalii exponenfi
ai acestei migcHri, pentru cd in concepfiile sale se gtrsegte eiprimat
nucleul teologiei post-patristice. Negregit, termeiul,,postpatris-
tic" nu se regasegte ln scrierile sare,lnsi acolo tgi afl{ geimenii.

Alexei Homiakov (1304-1960) face parre dintr-un grup:Wal de pase
tine4 proprietari de pdmfoitud carela inceputul *i,ifor 1g20 au alc{-
tuit o miqcare atipicd de intelectuali rugi, cei ce au dezvoltat aqa-zisul
,,slavofi1ism", pe care ll rumeau,,orientarea rus& ortodoxd,,.

Homiakov ficea parte dintr-o familie bogat{ a aristoerafiei ruse.
$i'a luat licenfain Matematicf, la universitatea din Moscova, a studi-
at pictura, cunoqtea limbile englez6 pi francezfi, a cHlfrtorit la Londra,
scria poezii. Era o persoanf, cu influenta ln centrul viefii culfurale
ruseqti europenizate a secolului al XIX-lea; frecventa saloanele qi cer-
curile intelectualilor, se distingea prin profunda sa credinlt geptinH
gi prin evlavia statomici, devenind cunoscut ca apdrdtor al traiigiei
ortodoxe qi al vechii culturi ruse. A murit de hoier{ fncercand s[-i
vindece, ca medic amator, pe tHranii de pe terenurile salel.

concepliile teologice 
"i" 

lui Alexei Homiakov au la baz[ pa-
triotismul sfiu nafional qi religios de factur& iluminists. simfea cx
tradifia rusH avea ceva de transmis Apusului din punct de vedere
al culturii, qi astfel a preluat din cultura rusH tradi$onalH sentimen-
tul comunitdfii (sobornost), care se sprijinea pe dragoste, iar nu pe
cagtigul comun sau pe nevoia de siguranfe. pe langH preocupHrlle
teologice, s-a interesat qi de filosofie2.

Robert Bird observi cH, in ampla sa lucrare intitulatr tnsemnilri
de lstorie uniaersald,Alexei Homiakov a impdrfit,,lumea in doud ti-
puri de civilizafie: cea cugiti gi cea iranianH. Creptinismul adev5rat
este prezentat ca fiind legat de virtufile identitHfii rusegti, care este
expresie a principiului iranian"s. cu privire la acest subiect voi face
referire mai pe larg in continuare. Acum tnsi se cuvin expuse punc-
tele de bazd ale ecleziologiei lui Homiakov.

-R"b,rtt Bi.d" on s.pirituar Llnity, a slaaophile Reader,Alexei Homiakov, Iran Kire.
:_u^rfl-{rlorcere ll.gajtlede BorisJakim qi Robert Bir4 l.indisfame Booke, tggg, ,,In-troclucere generald" de Robert Bird, pp. Z-25.

2lbidem,p,12,
3lbidem,p,16,
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TEoLocrA posT.pATRrsrrc,4' g ExpERTENTA BrsERrcEAscA a srtNgt"on rAntNp

Lucrarea de bazH a lui Alexei Homiakov referitoare la Bisericd a
fost publicatfl dup{ moartea sa, cu titlul Despre Bisericd. tn operele
sale eomplete acelapi text poarti numele de 0 etcpunere cateheticd a

tnadldturii Bisericii, iar mai tffrziu a fost editatd ca lucrare separat6

cu titlul Biserica este unnl.
Citind acest text al lui Homiakov despre Bisericd, observfim cd se

sprijin[ in principal pe SfAnta Scripturi, iar nu pe textele Sfinlilor
Pdrinfi, vorbegte despre tradifie, dd atenlie pe spatii largi duhului
libertHfii Ei al dragostei, dar nu pare sd fie de acord cu dreptul ca-

nonic al Bisericii. Are tendinfa de a se apropia de concepfiile pro-
testanfilor deoarece vorbeqte despre comunitatea de credinlH qi, in-
tr-un fel, este un tnainte-vestitor al ecumenismului, curent care se

mipci intr-o atmosferH de detagare a cegtinismului fafh de canoane
gi dogrrre. Voi ilustra acest fapt prin cAteva fragmente din principa-
lul s6u text, Despre Bisericd,

Homiakov, referindu-se la Biserica Un+ SfAntf,, Soborniceascd
gi ApostolicH, spune cd ea ,,aparfine intregii lumi, iar nu doar unei
anumite regiuni". Nu este clar daeX opozitia pe care o face se referA

la Biserleile ortodoxe locale lntre ele sau la Bieerica Ortodoxd fa|&

cu celelalte confesiuni. Este vorba, mai degrabd, de a doua ipotez6,

dacfr o punem in relalie cu spirirul general al textului. tn orice caz,

vorbind despre credinf&, abordeazi tema lntr-un mod confuz care

lasfl loc la diverse interpret5ri:

,,...$i nu implicd presupunerea cE o singurh comunitate de

cregtini ar putea sH exprime invHfHtura bisericeasci sau sH dea

Scripturii o explicafie dogmaticH, fHr{ acordul celorlalte comu-
nitHfi; aceasta presupune gi mai pulin cH o comunitate sau un
p6stor oarecare este in misurH sH prescrie celorlalfi tAlcuirea sa.

Harul credinlei este inseparabil legat de sfinfenia vietii; iar unei
comunitili sau unui p6stor nu i se poate recunoagte calitatea de

pHstrf,tor al intregii credinfe, dupi cum nici un pHstor gi nici o
comunitate nu se pot considera rePrezentanti a toati sfinlenia
Bisericii."2
llbidem, p.29.
zAlexei Homiakov, in: On Spiritual Uni$, p.34. (Pentru traducerea romAneascd

din cate am preluat citatele vezi Alexei 9. Homiakov, Bisericn este ufla, Ed. Reintre-
girea, Alba-Iulia, 20\7, p, 22.)

13



IER6THEOS, MITROPOLIT AL NAFPAKTOSULUI

Despre SfAnta Scripturd scrie:

,'Biserica nu intreabd: Care scripfurd este adevdratd, care Tra-difie este adevdrati, care sinod esie valid, ce fapte sunt binepri-
cute lui Dumnezeu ce,ci Iisus igi cunoagte mogtenirea sa, iar Bi-
serica tr care trdiegte El cunoagte printr-o cunoagtere interioari gi
nu poate si nu cunoascd manifestirile sale proprii. sfanta scrip-turi este numele dat p*entru colecfia de cdrgi a vechiului gi Nou-lui restament pe cargBiserica re recunoagte cd sunt ale sale. Darnu existd limite pentru scripfuri, deoarece orice scriere pe care
Biserica o recunoagte ca fiind a sa este scriere sfAntd.,,l
Despre Botez scrie:

,,Biserica nu ii judeci deloc pe oamenii care nu au intrat in
comuniune cu ea prin Botez,, pentru ci ea nu se cunoagte qi nu
se judecd decat pe sine... MulEi s-au mAntuit gi au avut parte de
mogtenire fdri sd primeascd raina Botezului cu apd, pentru cd acest
lucru a fost randuit doar pentru Biserica Nourui restament.,,2
Despre Thina Sfintei impdrtdganii scrie:

-,jh.*u ce priveqte Taina sfintei impirtiganir, sfanta Biseri-
cd invafd cd prin ea se implinegte cu adevdrat prefacerea painii
qi a vinului tn Tluerrl gi sangele lui Hristor. p" asemenea, nu
respinge termenul de otranssirbstanfiere>>, dar nici nu ii acordi
inlelesul material care ii este atribuii de cdtre invifafii din Bise-
rica Catolic6. Prefacerea painii gi a vinurui in Trupui gi sangele
lui Hristos se desdvargegte in Biserici qi pentru Bisericn. Daci vd
impdrtigifi cu sfintele-Thine sau vd inchinafi lor sau vd gandifi la
ele cu credinfS, t u.d_"Ierat v1 impirtiqiti, cinsUli qi cugetafi la
Trupul qi SAngele lui Hristos.,,g

Despre Thina Cununiei scrie:

.Marii invd,tdtori ai Bisericii, Apostolii, recunogteau Taina Cu_
nuniei chiar gi printre^idolatri, p"t t"r cd, interzicand concubinajul,

::::g*t1 *n$" T|"."t"r,* 9i pdg6ni, spunAnd ce sopl se
sfinlegte prin sofia credincioasd, iarsogia pri" sopl credincios.,,a
'"9i**, p. 36. libinem, p. 2Sl
iPily, p. +t. iiui*m, bp. $-3at
'^Pi!:*, pp.. !1-_42. tibtdem, p. ZSj
* Ibidem, p. 43. [ibidem, p. 34
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TEoLOGIA rOST-PATRISTICA g EXPERIENTA BISERICEASCA e SrtNgrOR PARINTI

Despre Bisericd scrie ci este dezbinatd din cauza patimilor fiilor ei:

,,Manifestarea ei vizutd se cuprinde in interiorul Tainelor.

viala ei lduntricd, dimpotriva, constd in darurile sfantului Dutu

in credin{i, nidejde gi dragoste.Asupriti giprigoniti devrdimagii

din afard, uneori agitatd gi dezbinatd de patimile rele ale fiilor ei,

ea se pistreaza neclintiti gi neschimbati, acolo unde se p6strea-

zd nealterate Tainele qi sfinfenia duhovniceasci. Niciodatd nu a
existat pervertire in ea gi nu a avut nevoie de indreptare."l

Scrie, de asemenea:

,,Creziin Hristos, gi, astfel prin Hristos, eqti mAntuit fir cre-

din16; crezi in Biserici, prin Bisericd egti mantuit. Crezi in Tai-

nele lui Hristos, prin ele te mantuieqti; cdci Hristos, Dumnezeul

nostru, este in Biserici gi in Sfintele Taine. Biserica Vechiului Tes-

tament s-a mantuit prin credinla tn Mantuitorul carele avea sd

vie. Avraam a fost mantuit de Insugi Hristos la fel ca 9i noi, gi-a

pus nadejdea ir Hristos, in timp ce noi il avem intru bucurie. De

u.""u cel care doregte sd se boteze se boteazdin nddejdea sa; cel

care a primit Botezul are Botezul intru bucurie; pe amAndoi ii
mantuiegte una gi aceeagi credin!6 irn Botez. Dar ve{i spune: <Da'

cd mAntuiegte credinla in Botez, atunci de ce si mi mai botez?>

P6i daci nu primifi Botezul, atunci ce este ceea ce vi dorifi?"2

Alexei Homiakov consideri c5 ,,dragostea 9i unitatea sunt mai

presus de toate; ci dragostea se exprimi in mai multe forme: prin
iapte,prin rugiciune qi prin cantiri duhovnicegti". 9u in continua-

re, sctie:

,,Biserica binecuvAnte azd toate modurile prin care ne expri-

mdm dragostea. Dacd tu nu poli si i1i exprimi iubirea ta pentru

Dumnezeu prin cuvinte, insd o exprimi printr-o imagine v6zut6,,

adici prin icoani, oare te va osandi Biserica? Nu! Dar il va osan-

di pe cel ce te osandegte pe tine, cdci el osandegte iubirea ta. $tim
cd gi fdri icoani exista mAntuire, gi unii au fost mantuili astfel,

dar dacd dragostea ta se lipsegte de icoand, te vei izbdvi 9i f6-

rd icoan6; dar daci dragostea fratelui tdu are nevoie de icoand,

1 lhidem, p. 44. libidem, P. 391
2lbidem, pp. 46-47.fibidem, P. 431
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osandind iubirea fratelui ts,, te osandepti pe tine insuti; gi dacfrtu, creqtin fiind, nu fndrHznegti sd ascuili ?dre evravi" 
"ige.ir,nea sau o cantare duhovniceascd a fratelui tsu, cum tndrxinegti

sH privegti fHrH evlavie la icoana pe care a creat-o iubirea rri, p
nu arta sa? insuqi Domnul, cunoscAnd taina inimii, a binevoit siprosldveasci rugdciuni gi psalmodii de multe futuii: il;;il;;;i
ce tui sH sldveascH o icoand sau mormintele sfinfilor?,,r
Este evident ci Alexei Homiakov nu face o delimitare clari in-tre Biserica ortodoxd gi celelalte confesiuni ln ceea ce privegte Bote_zuf credinf4 sfanta scripturf; q.a. vorbeqte tntr-ui qpirit ecumenisf

exprimand o teologie a libertHfii qi a dragostei, ehtlrat& de oricedispozifii canonice qi avand o viziune care se bazeazamai degrabi
pe diferite principii protestante.

Exist&, desigur, anumite texte are lui Homiakov ln care se vede
conceptia sa despre catolici gi protestanfi. Aceqtia au pierdut sobor_
nicitatea (sobornost) gi, lntr-un anume sens, au tncetat sX mai fie Bi-
serici, din cauza Schismei de la l0g4 qi numai niseri.a Oilodox$
RisHriteanH pHstreazd sobornicitatea lriu*,ioril,ni"Jra*utuata Bi_
senca'. hsd, in general, limbajul textului sdu rdmane neclar in mul-
te puncte qi este evidenti influenfa protestantd.

Robert Bird, cel care a tradus in Lnglez{ textur cu privire la sla-vofilism, referindu-se la ecleziologia lii Alexei nomiikov, scrie cf;
acest 

"prim eseu de teologie al lui Homiakov a schimbat radical
e-cleziologia ortodoxd, uniiiusqinand chiar cH a influenfat gi sinodul
II vatican, al Bisericii catolice. tnsi originalitatea concepliei lui Ho_
miakov a suscitat indoieli din multe pa4i. unii il aduc in disculie
peteologul german Mdhler ca sursH a iaeii homiakoviene de Biseri_
cd tnfeleasd in sens de comunitate a credinfei. Este de prisos sd add-
ugdm cd gi ganditorii.ortodocqi au grsit de cuviingd ld arate lipsa
autenticitHlii lui Homiakou adicd mesura tn care acesta a fost sau
nu fidel P5rinfilor Bisericii,,3

Pavel Florensky, ,,recunoscut din ce in ce mai mult drept cer mai
mare gffnditor rus al secolului al XX-lea gi unul dintre ceimai mariganditori din toate generafiile, fdrile gi culturite,,, a ridicat o serie

iAi!J*, p. 50. fibidem, p. 49]

i\i!: , p. SS. [ibidem, irp. si-ss1
s lbidem, pp.29-30.
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TEOLocIA posT-pATRISrtcA g EXPERIENTA BISERIcEASCAe srtNlnon rAntrul

de critici impotriva concepliilor lui Homiakov. Eseul lui Florensky

despre Homiakov ,,are privilegiul de a fi, poate, cea mai insemnati
evaluare a gAndirii lui Homiakov din literatura filosofici rusd. Cel

mai mare teolog ortodox al secolului al XX-leail criticd vehement pe

cel mai mare teolog al secolului aI XIX-lea. Aici, in acest eseu, este

locul in care Florensky il acuzi pe Homiakov de protestantism"l.

Pavel Florensky, referindu-se la teologia lui Homiakov, scrie, prin-
tre altele, c[, luptAndu-se impotriva legalismului catolig Homiakov
se indepirteaz6,de Tradifia Ortodoxd, 9i de aceea el considerd c6 es-

te necesard ,,imbisericirea lui Homiakov tnsugi". Concret, scrie:

,,Prin faptut de a incerca s[ scoatem paiul [din ochiul] sthpA-

nirii qi al puterii din Bisericd, gi care se presupune cd nu existH in
Ortodoxie, nu apare oare pericolul de a ne lipsi de principiul fri-
cii, al stHpffnirii 9i de caracterul obligatoriu al unei ordini ce are

la bazfi anumite legi? tn acest moment qi in aceast{ epocd - care/

in linii generale, prezintd tendinla majord de a elimina canoane-

le, ba mai mult, se luptH impotriva tuturor canoanelor - aceas-

tH diluare a canoanelor intr-un adAnc de altruism nu reprezin-

tH oare un mare pericol? tn ce priveqte aspectele periculoase ale

gandirii lui Homiakov, trebuie, de asemenea, si facem referire

la critica lui asupra dogmei catolice despre Taine 9i la invHldtura

protestantd despre SfAnta Scripturd ca inspirati de Dumnezeu.

bonfinAnd un anume adevHr, aceasti criticH duce inevitabil cdtre

un pragmatism Sau modernism vddit nebisericesc, care distruge

ins6gi esenfa dogmei Tainelor, l6sAnd doar un invelig, in esen!6

firi valoare, al acestei dogme."2

Nikolai Berdiaev (1874-1948), ,poate cel mai mare filosof existen-

fialist din Rusia qi unul dintre cei mai mari filosofi ai curentului eu-

ropean al personalismului"3, l-a comentat pe Homiakov, ca teolog

qi hlosof, gi a prezentat importanla concepfiilor sale. Referindu-se

mai cu seame h concepfiile teologice ale acestuia, Berdiaev semna-

Leaz&cd Hsmiakov ,,era un ortodox liber, se simlea liber in Bisericil

qi ap6ra Biserica intr-un mod nonconformist... A deschis un drum

llbidem, p.3L7.
2 Pavel Florensky, On Spiritual Unity,,, p. 322.
slbidem, p.318.
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cdtre filosofia religioasd liberd prin intermediul <gunoaielor> teolo_
giei scolastice. A fost primul care a depdgit teolJ ia scorastici. Es_
te greu sd se dea un infeles mai liber decAt acest-a Bisericii. Nimic
nu funclioneazd din necesitate la Homiakov... Cu adevdra! Bise_
rica este unitate in dragoste gi libertate. Biserica nu este o instifufie
gi nu este o singurd Bisericd. Biserica nu are nimic legalist gi nu
contine nici un fel de rafionalism. ln concepfia rui Homiakov, aco-
1o unde gisegti dragoste autentici in Hrisios, acolo este Biserica.
Esenfa Bisericii nu se mdrgineqte la trdsdturile ei formaliste. Tot aga
sinoadele Ecumenice insere sunt ecumenice nu doar cu numele, cii" T:9 autentic gi, in consecinfd, oficiale, doar d.acd sunt varidate in
mod liber gi cu dragoste de cdtre poporul Bisericii,,1.

Berdiaev considerd insd cd slavofilii, ca gi Homiakov au fdcut
unele gregeli, susfinand superioritatea ortodoxiei rdsdritene gi a Bi_
sericii Ruse fafd de lumea cregtind apuseani, precum gi superiori-
tatea protestantisr,nului fald de catolicism. Homiakov din teamd
,,de tendinla magicd a catoricismului, cade de murte ori in mora-
1i:T"t protestant". Totugi, Berdiaev e de pdrere ci teorogiu,h";-
fililor a pdtruns ,,calJn aer proaspdt, ndvarnic, ca o gandire vie, ne-
scolasticd, in atmosfera teoiogicd-mucegditH,,2.

Pdrintele Ioannis Romanidis, intr-unul dintre primele sale studii,
s-a ocupat de ecleziologia lui Alexei Homiakovr. in acet text al sdu
subliniazd cd Homiakov a scris despre Bisericd mai mult din per-
spectiva experienfei sale personale, de membru viu al ei, decaidin
perspectiva analizei unui fenomen istoric, exterior lui. Vedea cdde-
rea omului din perspectiva necesitilii gi a utilitarismului, iar Biseri_
ca flin prisma,,principiilor colective de bazd alelibertdlii qi iubirii
jertfelnice".

Homiakov continud pirintele Romanidis, identifica,,doud mig-
cdri spirifuale dominantein istorie prin folosirea termenilor de <ira_
nianism> qi <cuqitism>. Iranianismul ,.se definegte prin credinla in-
tr-o crealie sfantH, prin libertate, prin binele moral .u r.op al intregii
existen,te, prin nddejdea in biruinfa finald a binelui ur,rp.u ,arrr,ri".
-lcfJ\ftk l. Berdiaev, On Spiritual tJnity..., p.326.2lhidem, pp.330-331.

. 3|ohn Romanides, olthoqo:,Ecc.resiology, According to Alexis Khomiakoo,Greek or-thodox Theological Review 2 (tgi6), pp.TiS_ZZ.
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TEOLOcTA pOST-PATRISTtCA qt EXPERIENTA BISERICEASCA, a SrtNprOn nAntXp

Iar in sens larg se defineqte prin respingerea materiei 9i a analizei
rafionale, nu se exprimi prin rnonumente arhitectonice, nu este in-
teresat de organizarea viefii politice prin legU institufii qi monumen-

te, ci se exprimi prin <libertate gi unire fundamentati pe dragos-

te>, scutitd de idei utilitariste. Dimpotrivd, cugitismul este dominat
de "idealul necesitdfilor materiale>, promoveazd <legile de inter-
pretare materiald in vegnicieo, adori <lumea materiali intr-un mod
panteist>, pune in prim-plan legile necesitafii, confundi analiza

ralionali bizatl,pe lbgicd cu adevirul. intre oameni ca indivizi, dar
gi in societate in general, existd anumite nivele de influenli recipro-

ci ola nivelul ideilorr, intre iranianism qi cuqitism, 9i existd o luptd
intre libertate gi necesitate".

Subiectul este foarte vast 9i nu poate fi analizat in toate detaliile
in cadrul acestei comuniciri, insi trebuie subliniat faptul ci Homi-
akov leagi cregtinismul de culture. De asemenea, folosindu-se de

anumite exemple particulare, Homiakov susline teza c6,Ortodoxia,

indeosebi Ortodoxia ruse, pdstreazi idealurile libertifii qi ale dra-

gostei in cea mai purS formd, dupd modelul iranian, cat6 vreme

cregtinismul apusean are caracteristicile cugitismului. Potrivit p5-

rintelui Romanidis, Homiakav ,,aajuns la concluzii generale destul

de asemdnitoare cu intreaga tradilie patristicd", a contribuit la eli-

berarea teologiei ruse de metodele teologiei apusene qi, mai mult,

,,a fdcut posibile, intr-o maniere mai cuprinzfitoare, prezentarea

teologiei ortodoxe in Occident'. A cdzut insi qi in erori teologice.

Una dintre acestea este faptul cd ignord adeviratul scop al Bisericii,

care este luptaimpotriva morlii, a stricdciunii gi a diavolului, perce-

pAndu-l doar din pefspectiva valorilor culturale. Aceastd conceptie

a culminat cu aga-zisa teologie post-patristicd de ast[zi, care susfine

cd in epoca noastre e nevoie de alte coduri de comunicare cu Bise-

rica, de vreme ce cultura contemporand este diferitd de cultura pre-

dominantd in epoca Sfinlilor Pdrinfi 9L de aceea, discursul patristic,

care a fost formulat tr alte epoci, ar fi astizi neadecvat. Deci astdzi,

susfin acegti teologi, ar fi nevoie de un alt limbaj Prin care si comu-

nicdm cu oamenii epocii noastre.
Legat de acest subiect, prietenul lui Homiakov qi filosoful Ivan

Kireevsky declarase cdi ,,... este cu neputinld sd fie reinnoitd filoso-

fia Sfinfilor Pirinfi in forma care exista in epoca lor. Ea rispundea
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intrebHrilor epocii qi culturii in care s-a dezvoltat,.Homiakov erade acord,,cu aceasta observafie gi cu nevoia de a se dezvolta o filo-sofie rusfl creqtind" care s6 rdspundi cerinfelor *iur* qi rerigioase
ale societHfii contemporane". Pornind de la aceastd viziune s-a nHs-cut migcarea slavofild, printre fondatorii cEreia ,-" r,r*arat pi Ho-miakov insuqi.

Pfrrintele Ioannis Romanidis observd cH o asernenea concepfie nugi-o poate insugi decat cer ce ,,este dispus ,a ignor* soteriologia or_todoxi fie in elementul ei pozitiv ar comuniinii cu Izvorur viefii
ltf n1i" impHrtdgirea cu Trupul lui Hristos in Euharistia de obgte,fie in elemenrul ei negativ al luptei impotriva il;;i|", invrijbitoa_
i: lt rltTuifrin viafa iubirii jertfelnice, pril;;; euharisticH,,.
Lupra dmtre Dumnezeu qi diavol nu poate fi infeleasH prin inter_mediul filosofiei. $i aceastH luptf, impotriva diavorului, a stricdciu*nii qi a morfii, .uT.:T* l1op"i principal al Bisericii *r,u aceeaqi cain epoca sfinfilor pdrin{i. Du ucee" nu este nevoie de o altE teologie
care sd se bazeze pe filosofie.

cregtinul se mantui€pte atunci eand respinge lurnea p6caterorpi a patimilor, tr$indtr-L pe t{rirtos $l impdrtfiiindu-se cu Tmpultui, Biserica nu ii poate rnfintui pe cei."ru *rrni in afara ei, ci doarii cheamd sd se mf;ntuiascH prin Botez pi prin participarea la viafaliturglci. $i observH pdrinteie loannis n"-"r,iais: ,,drin urmare avor!'i despre relafla dintre Bisericd ql societate sau culturfr este cutotul rrefolositor, gi aceasta qu poate sd conducH decat la o ecldzio-
logie-bazatd pe nafionarism. ln impdreFa credinfei, care este Trupullui Hristos, gi a dragostei, .uru 

"rt" 
sangele rui Hristos, nu existfr

loc pentru filosofie, fie ea socialH sau diilecticx. Afirmafia lui Ho-miakov qi a lui Kireevsky, c6 firosofia p&rintilor nu vorbegte omuiui
c:nte:np{rrarL nu poateinsemna decat cd sravofirii i-au inieres gregri
gi pe Pf,rintr, qi ortodoxia pe care pdrinlii au talcuit-o. slavofilii, <in
loc s6'gi intemeieze teologia despre Bisericd pe soteriologia patris-ti:d.?i hristologie, s-au adlptat frlosofiei .o"i**jor"r,* g.r*ane aviefii socialg ca organism, qi gi.au rnchipuit ca pianii rugi erau prinexcelenfi ortodocai in virtutea unui element ereditar din identita_
tea neamuluir."

,. ftllogtr.pgrl-qu_t{stica, ar cirei punct de plecare a fost slavofi-lrcmul secolurui al XIX-lea, a fost amplu dezvoltatd la paris de ci_
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