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Teologia post-patristica din perspectivi ecleziala!

De-a lungul vremii s-a putut observa cd diferitele curente ideolo-
gice, culturale si spirituale apdrute in Occident, cum ar fi [luminis-
mul, Romantismul sau Modernismul, ajung intotdeauna in spatiul
nostru cu o intarziere de 30-50 de ani. Astfel, ceea ce noud ni se pare
nou s-a impus deja in Apus cu multi ani In urma. Acelasi lucru s-a
intamplat si cu fenomenul teologiei post-patristice despre care s-a
vorbit mult la noi In ultima vreme. $i consider cd initiativa Mitro-
politului Serafim al Pireului, iubitul meu frate in Hristos, de a orga-
niza acest simpozion, este vrednica de apreciere si de lauda. Feno-
menul acesta al teologiei post-patristice trebuie combatut, deoarece
astfel de miscdri sunt o expresie a secularizdrii in teologia si pasto-
ratia Bisericii Ortodoxe.

Vorbitorii dinaintea mea au atins aspecte fundamentale si im-
portante ale acestui subiect, iar in ce ma priveste il voi aborda din
perspectivd ecleziologica, subliniind, in principal, cinci puncte
particulare.

1. Teologia lui Alexei Homiakov — nucleu al
teologiei post-patristice

Inainte de a evidentia trésiturile de baz4 ale teologiei post-patris-
tice, aga cum sunt ele exprimate de teologi si neteologi, consider po-

! Comunicare sustinuta la congresul organizat de Mitropolia Pireului pe 15.02.2012
si publicata in actele congresului editate de Mitropolia Pireului, cu titlul «ITategucr
BeoAoyia ko petanateoikny aipeon», [Teologie patristicd si erezie post-patristicd], Pi-
reu, 2012, pp. 161-231.
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trivit sd m& opresc mai intéi asupra parerilor teologilor slavofili, in
special ale lui Alexei Homiakov, unul dintre principalii exponenti
ai acestei migcdri, pentru c4 in conceptiile sale se gdseste exprimat
nucleul teologiei post-patristice. Negresit, termenul »post-patris-
tic” nu se regéseste in scrierile sale, ins3 acolo isi afl3 germenii.

Alexei Homiakov (1804-1860) face parte dintr-un grup initial de sase
tineri, proprietari de pdménturi, care la inceputul anilor 1820 au alci-
tuit o migcare atipicd de intelectuali rusi, cei ce au dezvoltat asa-zisul
»slavofilism”, pe care il numeau , orientarea rus ortodoxa”.

Homiakov ficea parte dintr-o familie bogatd a aristocratiei ruse.
Si-a luat licenta in Matematic# la Universitatea din Moscova, a studi-
at pictura, cunostea limbile englez si franceza, a cilitorit la Londra,
scria poezii. Era o persoand cu influentd in centrul vietii culturale
rusesti europenizate a secolului al XIX-lea; frecventa saloanele si cer-
curile intelectualilor, se distingea prin profunda sa credinta cresting
$i prin evlavia statornicd, devenind cunoscut ca aparitor al traditiei
ortodoxe si al vechii culturi ruse. A murit de holers incercind si-i
vindece, ca medic amator, pe tiranii de pe terenurile sale'.

Conceptiile teologice ale lui Alexei Homiakov au la baz pa-
triotismul sdu national si religios de factur§ iluminists. Simtea ci
traditia rusd avea ceva de transmis Apusului din punct de vedere
al culturii, gi astfel a preluat din cultura rusj traditional¥ sentimen-
tul comunitétii (sobornost), care se sprijinea pe dragoste, iar nu pe
cagtigul comun sau pe nevoia de siguranti. Pe langa preocupérile
teologice, s-a interesat si de filosofie?.

Robert Bird observa ci, in ampla sa lucrare intitulats fnsemndri
de Istorie Universald, Alexei Homiakov a impértit ,,lumea in dous ti-
puri de civilizafie: cea cusiti si cea iraniani. Crestinismul adevirat
este prezentat ca fiind legat de virtutile identititii rusesti, care este
expresie a principiului iranian”?. Cu privire la acest subiect voi face
referire mai pe larg in continuare. Acum ins# se cuvin expuse punc-
tele de bazi ale ecleziologiei lui Homiakov.

"Robert Bird, On Spiritual Unity, a Slavophile Reader, Alexei Homiakov, Iran Kire-
evsky, traducere si editare de Boris Jakim §i Robert Bird, Lindisfarne Books, 1998, ,In-
troducere generald” de Robert Bird, pp. 7-25.

2 Ibidem, p. 12.

3 Ibidem, p. 16.
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Lucrarea de bazé a lui Alexei Homiakov referitoare la Biserica a
fost-publicatd dup& moartea sa, cu titlul Despre Bisericd. In operele
sale complete acelasi text poartd numele de O expunere catehetici a
invdtdturii Bisericii, iar mai tarziu a fost editatd ca lucrare separata
cu titlul Biserica este una'.

Citind acest text al lui Homiakov despre Biserica, observam ca se
sprijind in principal pe Sfanta Scriptura, iar nu pe textele Sfintilor
Parinti, vorbeste despre traditie, dd atentie pe spatii largi duhului
libertatii si al dragostei, dar nu pare s fie de acord cu dreptul ca-
nonic al Bisericii. Are tendinta de a se apropia de conceptiile pro-
testantilor deoarece vorbeste despre comunitatea de credinta si, in-
tr-un fel, este un inainte-vestitor al ecumenismului, curent care se
migcd Intr-o atmosferd de detagare a crestinismului fatd de canoane
si dogme. Voi ilustra acest fapt prin cateva fragmente din principa-
lul sédu text, Despre Bisericd.

Homiakov, referindu-se la Biserica Una, Sfantd, Soborniceasca
si Apostolicd, spune cd ea ,apartine intregii lumi, iar nu doar unei
anumite regiuni”. Nu este clar dac8 opozitia pe care o face se referd
la Bisericile ortodoxe locale intre ele sau la Biserica Ortodoxa fatd
cu celelalte confesiuni. Este vorba, mai degrabd, de a doua ipoteza,
dacd o punem in relatie cu spiritul general al textului. In orice caz,
vorbind despre credintd, abordeaza tema intr-un mod confuz care
laséd loc la diverse interpretdri:

»--.5i nu implicd presupunerea cd o singurd comunitate de
crestini ar putea sd exprime Invatatura bisericeascd sau sa dea
Scripturii o explicatie dogmatica, fara acordul celorlalte comu-
nitdti; aceasta presupune si mai putin cd o comunitate sau un
péstor oarecare este in masurd sa prescrie celorlalti talcuirea sa.
Harul credintei este inseparabil legat de sfintenia vietii; iar unei
comunititi sau unui péstor nu i se poate recunoaste calitatea de
pastrétor al intregii credinte, dupd cum nici un pdstor i nici o
comunitate nu se pot considera reprezentanti a toatd sfintenia
Bisericii.”?

! Ibidem, p. 29.
2 Alexei Homiakov, in: On Spiritual Unity, p. 34. (Pentru traducerea romaneascd

din care am preluat citatele vezi Alexei S. Homiakov, Biserica este una, Ed. Reintre-
girea, Alba-Iulia, 2017, p. 22.)
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Despre Sfanta Scripturs scrie:

»DBiserica nu intreabi: Care Scriptura este adevarata, care Tra-
ditie este adeviratd, care Sinod este valid, ce fapte sunt binepls-
cute lui Dumnezeu, cici lisus Isi cunoagte mostenirea Sa, iar Bi-
serica In care triieste El cunoaste printr-o cunoastere interioars si
nu poate sd nu cunoascd manifestarile sale proprii. Sfanta Scrip-
tura este numele dat pentru colectia de cirti a Vechiului si Nou-
lui Testament pe care Biserica le recunoaste ca sunt ale sale. Dar
nu exista limite pentru Scripturi, deoarece orice scriere pe care
Biserica o recunoaste ca fiind a sa este scriere sfanta.”?

Despre Botez scrie:

»Biserica nu 1i judeci deloc pe oamenii care nu au intrat in
comuniune cu ea prin Botez, pentru cd ea nu se cunoaste si nu
se judecd decat pe sine... Multi s-au mantuit si au avut parte de
mostenire fard sa primeasci Taina Botezului cu apa, pentru ci acest
lucru a fost randuit doar pentru Biserica Noului Testament.”?
Despre Taina Sfintei impértésanii scrie:

,In ceea ce priveste Taina Sfintei fmpérté§anii, Sfanta Biseri-
cd invatd cd prin ea se implineste cu adevirat prefacerea painii
§i a vinului in Trupul si Sangele lui Hristos. De asemenea, nu
respinge termenul de «transsubstantiere», dar nici nu i acordi
intelesul material care ii este atribuit de citre invatatii din Bise-
rica Catolica. Prefacerea painii si a vinului in Trupul si Sangele
lui Hristos se desivarseste in Biserici si pentru Biserica. Dac va
impartasiti cu Sfintele Taine sau v§ inchinati lor sau vi ganditi la
ele cu credints, cu adevirat vi impartasiti, cinstiti si cugetati la
Trupul si Sangele lui Hristos.”3
Despre Taina Cununiei scrie:

»Marii Invétatori ai Bisericii, Apostolii, recunosteau Taina Cu-
nuniei chiar si printre idolatri, pentru c4, interzicand concubinajul,
ei confirmd cununia intre crestini si pagani, spunand ci sotul se
sfinteste prin sotia credincioass, iar sotia, prin sotul credincios.”*

! Ibidem, p. 36. [ibidem, p. 25]
2 Ibidem, p. 41. [ibidem, pp. 33-34]
*Ibidem, pp. 41-42. [ibidem, p. 35]
*Ibidem, p. 43. [ibidem, p. 37]
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Despre Biserici scrie ci este dezbinaté din cauza patimilor fiilor ei:

,Manifestarea ei vazuta se cuprinde in interiorul Tainelor.
Viata ei launtricd, dimpotriva, consta in darurile Sfantului Duh,
in credintd, nddejde si dragoste. Asuprita si prigonitd de vrajmasii
din afar4, uneori agitata si dezbinata de patimile rele ale fiilor e,
ea se pastreazd neclintitd si neschimbatd, acolo unde se pastrea-
z4 nealterate Tainele si sfintenia duhovniceasca. Niciodata nu a
existat pervertire in ea si nu a avut nevoie de indreptare.”*

Scrie, de asemenea:

,Crezi in Hristos, si, astfel, prin Hristos, esti mantuit in cre-
dint4; crezi in Bisericd, prin Biserica esti mantuit. Crezi in Tai-
nele lui Hristos, prin ele te mantuiesti; caci Hristos, Dumnezeul
nostru, este in Biserici si in Sfintele Taine. Biserica Vechiului Tes-
tament s-a mantuit prin credinta in Méantuitorul Carele avea sa
vie. Avraam a fost mantuit de Insusi Hristos la fel ca si noi, si-a
pus nddejdea in Hristos, in timp ce noi 11 avem intru bucurie. De
aceea cel care doreste si se boteze se boteaza in nddejdea sa; cel
care a primit Botezul are Botezul intru bucurie; pe améandoi ii
méantuieste una si aceeasi credinté in Botez. Dar vefi spune: «Da-
c& mAntuieste credinta in Botez, atunci de ce sd ma mai botez?»
Pai dacd nu primiti Botezul, atunci ce este ceea ce va doriti?”?

Alexei Homiakov considerd cd ,dragostea si unitatea sunt mai
presus de toate; cid dragostea se exprimd in mai multe forme: prin
fapte, prin rugéciune si prin cantéri duhovnicesti”. 3i, in continua-
re, scrie:

,Biserica binecuvanteazd toate modurile prin care ne expri-
mam dragostea. Daci tu nu poti sa iti exprimi iubirea ta pentru
Dumnezeu prin cuvinte, insi o exprimi printr-o imagine vazuta,
adici prin icoand, oare te va osandi Biserica? Nu! Dar il va osan-
di pe cel ce te osandeste pe tine, cici el osandeste iubirea ta. 3tim
ci si fard icoand existd mantuire, si unii au fost mantuiti astfel,
dar daci dragostea ta se lipseste de icoand, te vei izbavi si fa-
rd icoand; dar dacd dragostea fratelui tdu are nevoie de icoana,

1bidem, p. 44. [ibidem, p. 39]
2 [bidem, pp. 46-47. [ibidem, p. 43]
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osandind iubirea fratelui tiu, te oséndesti pe tine insuti; si daci
tu, crestin fiind, nu indriznesti s3 asculti férd evlavie rugiciu-
nea sau o cantare duhovniceasci a fratelui tiu, cum indréznesti
sd privesti fird evlavie la icoana pe care a creat-o iubirea lui, si
nu arta sa? fnsusi Domnul, cunoscand taina inimii, a binevoit sd
proslaveasca rugéciuni si psalmodii de multe feluri: fi vei interzi-
ce Lui sd sliveascd o icoand sau mormintele sfintilor?”1

Este evident c4 Alexei Homiakov nu face o delimitare clarj in-
tre Biserica Ortodox3 si celelalte confesiuni in ceea ce priveste Bote-
zul, credinta, Sfanta Scripturs $.a. Vorbeste intr-un spirit ecumenist,
exprimind o teologie a libert3tii $i a dragostei, eliberat¥ de orice
dispozitii canonice si avand o viziune care se bazeazj mai degrabi
pe diferite principii protestante.

Existd, desigur, anumite texte ale lui Homiakov in care se vede
conceptia sa despre catolici si protestanti. Acestia au pierdut sobor-
nicitatea (sobornost) $i, intr-un anume sens, au incetat s mai fie Bi-
serici, din cauza Schismei de la 1054, $i numai Biserica Ortodox)
Résdriteand pastreazi sobornicitatea (sobornost), fiind adevirata Bi-
seric#”. Ins¥, in general, limbajul textului siu rémane neclar in mul-
te puncte si este evidentd influenta protestants.

Robert Bird, cel care a tradus in englezd textul cu privire la sla-
vofilism, referindu-se la ecleziologia lui Alexei Homiakov, scrie c§
acest ,prim eseu de teologie al lui Homiakov a schimbat radical
ecleziologia ortodoxd, unii sustinind chiar c4 a influentat si Sinodul
II Vatican, al Bisericii Catolice. ins§ originalitatea conceptiei lui Ho-
miakov a suscitat indoieli din multe parti. Unii 1l aduc in discutie
pe teologul german Méhler ca sursj a ideii homiakoviene de Biseri-
cd inteleasd In sens de comunitate a credintei. Este de prisos s§ ada-
ugdm ci si ganditorii ortodocsi au gdsit de cuviinti sj arate lipsa
autenticitatii lui Homiakov, adici m&sura in care acesta a fost sau
nu fidel Périntilor Bisericii”3.

Pavel Florensky, , recunoscut din ce in ce mai mult drept cel mai
mare ganditor rus al secolului al XX-lea $i unul dintre cei mai mari
ganditori din toate generatiile, tarile si culturile”, a ridicat o serie

! Ibidem, p. 50. [ibidem, p. 49]
2Ibidem, p. 55. [ibidem, pp. 52-53]
* Ibidem, pp. 29-30.
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de critici impotriva conceptiilor lui Homiakov. Eseul lui Florensky
despre Homiakov , are privilegiul de a fi, poate, cea mai insemnata
evaluare a gandirii lui Homiakov din literatura filosofica rusa. Cel
mai mare teolog ortodox al secolului al XX-lea il criticd vehement pe
cel mai mare teolog al secolului al XIX-lea. Aici, in acest eseu, este
locul in care Florensky il acuzd pe Homiakov de protestantism”.

Pavel Florensky, referindu-sela teologialui Homiakov, scrie, prin-
tre altele, c3, luptandu-se impotriva legalismului catolic, Homiakov
se indeparteazd de Traditia Ortodoxa, si de aceea el considera cd es-
te necesard ,,imbisericirea lui Homiakov insusi”. Concret, scrie:

,Prin faptul de a incerca si scoatem paiul [din ochiul] stdpa-
nirii si al puterii din Biseric3, si care se presupune cd nu exista in
Ortodoxie, nu apare oare pericolul de a ne lipsi de principiul fri-
cii, al stdpAnirii si de caracterul obligatoriu al unei ordini ce are
la baz& anumite legi? In acest moment gi in aceasta epocé - care,
in linii generale, prezintd tendinta majord de a elimina canoane-
le, ba mai mult, se luptd impotriva tuturor canoanelor — aceas-
t4 diluare a canoanelor intr-un adanc de altruism nu reprezin-
t4 oare un mare pericol? In ce priveste aspectele periculoase ale
gandirii lui Homiakov, trebuie, de asemenea, sd facem referire
la critica lui asupra dogmei catolice despre Taine si la invatatura
protestant despre Sfanta Scripturd ca inspirata de Dumnezeu.
Continind un anume adevir, aceast criticd duce inevitabil cdtre
un pragmatism sau modernism védit nebisericesc, care distruge
tns3si esenta dogmei Tainelor, lasand doar un invelis, in esenta
fara valoare, al acestei dogme.”?

Nikolai Berdiaev (1874-1948), , poate cel mai mare filosof existen-
tialist din Rusia si unul dintre cei mai mari filosofi ai curentului eu-
ropean al personalismului”?, I-a comentat pe Homiakov, ca teolog
si filosof, si a prezentat importanta conceptiilor sale. Referindu-se
mai cu seami la conceptiile teologice ale acestuia, Berdiaev semna-
leazi c4 Homiakov ,.era un ortodox liber, se simtea liber in Biserica
si apira Biserica intr-un mod nonconformist... A deschis un drum

! Ibidem, p. 317.

2Pavel Florensky, On Spiritual Unity..., p. 322.
3 Ibidem, p. 318.
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catre filosofia religioasi libera prin intermediul «gunoaielor» teolo-
giei scolastice. A fost primul care a depadsit teologia scolastici. Es-
te greu sd se dea un inteles mai liber decat acesta Bisericii. Nimic
nu functioneazi din necesitate la Homiakov... Cu adevirat, Bise-
rica este unitate in dragoste si libertate. Biserica nu este o institutie
$i nu este o singurd Biserici. Biserica nu are nimic legalist si nu
contine nici un fel de rationalism. In conceptia lui Homiakov, aco-
lo unde gasesti dragoste autentics in Hristos, acolo este Biserica.
Esenta Bisericii nu se margineste la trsiturile ei formaliste. Tot asa
Sinoadele Ecumenice insele sunt ecumenice nu doar cu numele, ci
in mod autentic si, In consecintd, oficiale, doar daci sunt validate In
mod liber si cu dragoste de citre poporul Bisericii”!.

Berdiaev considers insi cj slavofilii, ca si Homiakov, au ficut
unele greseli, sustindnd superioritatea Ortodoxiei rdsaritene si a Bi-
sericii Ruse fatd de lumea crestin apuseana, precum si superiori-
tatea protestantismului fata de catolicism. Homiakov, din teami
~de tendinta magica a catolicismului, cade de multe ori in mora-
lismul protestant”. Totusi, Berdiaev e de parere ca teologia slavo-
fililor a patruns ,ca un aer proaspat, navalnic, ca o gandire vie, ne-
scolasticd, in atmosfera teologici mucegaita”?2.

Périntele Ioannis Romanidis, intr-unul dintre primele sale studii,
s-a ocupat de ecleziologia lui Alexei Homiakov®. in acel text al siu
subliniaza ca Homiakov a scris despre Bisericd mai mult din per-
spectiva experientei sale personale, de membru viu al ei, decat din
perspectiva analizei unui fenomen istoric, exterior lui. Vedea cide-
rea omului din perspectiva necesitatii si a utilitarismului, iar Biseri-
ca, prin prisma ,, principiilor colective de bazj ale libertatii si iubirii
jertfelnice”.

Homiakov, continui parintele Romanidis, identifica »doud mis-
cdri spirituale dominante in istorie prin folosirea termenilor de «ira-
nianism» si «cugitism». Iranianismul «se defineste prin credinta in-
tr-o creatie sfantd, prin libertate, prin binele moral ca scop al intregii
existente, prin nadejdea in biruinta final a binelui asupra raului».

' Cf. Nikolai Berdiaev, On Spiritual Unity..., p. 326.

?Ibidem, pp. 330-331.

®John Romanides, Orthodox Ecclesiology, According to Alexis Khomiakov, Greek Or-
thodox Theological Review 2 (1956), pp. 578-73.
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Iar in sens larg se defineste prin respingerea materiei gi a analizei
rationale, nu se exprima prin monumente arhitectonice, nu este in-
teresat de organizarea vietii politice prin legi, institutii i monumen-
te, ci se exprimi prin «libertate si unire fundamentatd pe dragos-
te», scutitd de idei utilitariste. Dimpotrivd, cusitismul este dominat
de «idealul necesititilor materiale», promoveaza «legile de inter-
pretare materiald in vesnicie», adord «lumea materiald intr-un mod
panteist», pune in prim-plan legile necesitatii, confunda analiza
rationald bazaté pe logica cu adevérul. Intre oameni ca indivizi, dar
si in societate in general, exista anumite nivele de influenta recipro-
c4 «la nivelul ideilor», intre iranianism si cusitism, si exista o lupta
intre libertate si necesitate”.

Subiectul este foarte vast si nu poate fi analizat in toate detaliile
in cadrul acestei comunicari, insa trebuie subliniat faptul ca Homi-
akov leagi crestinismul de culturd. De asemenea, folosindu-se de
anumite exemple particulare, Homiakov sustine teza cd Ortodoxia,
indeosebi Ortodoxia rusd, pastreaza idealurile libertdtii si ale dra-
gostei in cea mai purd formé, dupd modelul iranian, cata vreme
crestinismul apusean are caracteristicile cusitismului. Potrivit pa-
rintelui Romanidis, Homiakov ,a ajuns la concluzii generale destul
de aseminitoare cu intreaga traditie patristicd”, a contribuit la eli-
berarea teologiei ruse de metodele teologiei apusene si, mai mult,
,a facut posibild, intr-o manierd mai cuprinzatoare, prezentarea
teologiei ortodoxe in Occident”. A cizut insé si in erori teologice.
Una dintre acestea este faptul ca ignora adevaratul scop al Bisericii,
care este lupta impotriva mortii, a striciciunii si a diavolului, perce-
pandu-1 doar din perspectiva valorilor culturale. Aceasté conceptie
a culminat cu asa-zisa teologie post-patristicd de astazi, care sustine
c4 in epoca noastrd e nevoie de alte coduri de comunicare cu Bise-
rica, de vreme ce cultura contemporand este diferitd de cultura pre-
dominanti in epoca Sfintilor Parinti si, de aceea, discursul patristic,
care a fost formulat in alte epoci, ar fi astazi neadecvat. Deci astazi,
sustin acesti teologi, ar fi nevoie de un alt limbaj prin care sa comu-
nicdm cu oamenii epocii noastre.

Legat de acest subiect, prietenul lui Homiakov si filosoful Ivan
Kireevsky declarase ci: ,... este cu neputintd sd fie reinnoita filoso-
fia Sfintilor Printi in forma care exista in epoca lor. Ea rdspundea
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intrebérilor epocii si culturii in care s-a dezvoltat”. Homiakov era
de acord ,,cu aceastd observatie si cu nevoia de a se dezvolta o filo-
sofie rusa crestin, care si raspundi cerintelor sociale si religioase
ale societdtii contemporane”. Pornind de la aceastd viziune s-a nis-
cut migcarea slavofild, printre fondatorii cireia s-a numarat si Ho-
miakov insusi.

Périntele Ioannis Romanidis observi ci o asemenea conceptie nu
$i-0 poate insugi decat cel ce , este dispus sd ignore soteriologia or-
todoxa fie in elementul ei pozitiv al comuniunii cu Izvorul Vietii
prin prin impé&rtasirea cu Trupul lui Hristos in Euharistia de obste,
fie in elementul ei negativ al luptei impotriva puterilor invrajbitoa-
re ale satanei, prin viata jubirii jertfelnice, prin viata euharisticy”.
Lupta dintre Dumnezeu si diavol nu poate fi inteleasi prin inter-
mediul filosofiei. Si aceasts luptd impotriva diavolului, a striciciu-
nii $i a mortii, care este scopul principal al Bisericii, este aceeasi ca
In epoca Sfintilor Parinti. De aceea nu este nevoie de o alti teologie
care sd se bazeze pe filosofie.

Crestinul se mantuieste atunci cand respinge lumea pécatelor
$i a patimilor, tréindu-L pe Hristos si impértdgindu-se cu Trupul
Lui. Biserica nu ii poate mantui pe cei care sunt In afara ei, ci doar
1i cheama s& se mantuiascy prin Botez si prin participarea la viata
liturgica. Si observi pirintele Ioannis Romanidis: ,Prin urmare a
vorbi despre relatia dintre Biserici $i societate sau culturs este cu
totul nefolositor, si aceasta nu poate sa conducd decét la o eclezio-
logie bazati pe nationalism. in Impératia credintei, care este Trupul
lui Hristos, si a dragostei, care este Sangele lui Hristos, nu existd
loc pentru filosofie, fie ea socials sau dialectics, Afirmatia lui Ho-
miakov si a lui Kireevsky, ci filosofia Périntilor nu vorbeste omului
contemporan, nu poate insemna decat c slavofilii i-au inteles gresit
$i pe Parinti, si Ortodoxia pe care Périntii au talcuit-o. Slavofilii, «in
loc s&-si intemeieze teologia despre Biseric pe soteriologia patris-
ticd si hristologie, s-au adaptat filosofiei contemporane germane a
vietii sociale, ca organism, $i si-au inchipuit ci t4ranii rusi erau prin
excelentéd ortodocsi in virtutea unui element ereditar din identita-
tea neamului».”

Teologia post-patristics, al cirei punct de plecare a fost slavofi-
lismul secolului al XIX-lea, a fost amplu dezvoltats la Paris de c§-
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